LA «NOVITA' RADICALE» DELLA CENA DEL SIGNORE
P. Giovanni Odasso CRS

Il n. 9 dellesortazione apostolicBacramentum caritatisdel 22 febbraio 2007, presenta
un’affermazione particolarmente espressiva. Doper aicordato che «Gesu e Vero agnello
pasquale che ha offerto spontaneamente se stesaorificio per noi, realizzando cosi la nuova ed
eterna alleanza», il papa Benedetto XVI scriveEutaristia contiene in sé questa radicale novita,
che si ripropone a noi in ogni celebraziohe»

Questa affermazione, che pone in rapporto la “aowviadicale” ihgenita novita§
dellEucaristia con l'autooblazione di Gesu, cassite I'orizzonte nel quale si muove il presente
studio. Esso ha fondamentalmente lintento di iddigre il “novum”dell’Eucaristia, come puo

essere accertato alla luce dei racconti della deh&ignore.

1. L’Eucaristia cena pasquale?

Una delle questioni principali, che la ricercaestifica sull'origine della cena del Signore &
chiamata ad affrontare, riguarda se Gesu istiHudaristia allinterno di un banchetto pasquale. Su
guesto argomento gli stessi Vangeli non sembraseresconcordi. La domanda di Mc 14,12
(«Dove vuoi che andiamo a preparare perché tu poasgiare la Pasqua?»), che e riportata anche
in Matteo (26,17) ed e presente nello stesso VandieLuca, benché nella forma di un comando
dato da Gesu (Lc 22,8), permette di affermare cl@nottici situano la cena del Signore nel
contesto di un banchetto pasquale. Il Vangelo div&ini, invece, con la sua narrazione di Gesu
che muore poco prima che inizi la notte della Pas@fi Gv 18,28; 19,14.31.42), suppone che la
cena del Signore si verifico il giorno prima deflaa morte e quindi non & avvenuta nel contesto
della cena pasquale ebraica.

La divergenza tra Giovanni e i Sinottici & statdtaced espressa con un’analisi minuziosa e
precisa da J. Jeremfa€on una serie di argomentazioni questo studibpoosuncio a favore della
storicita della cronologia sinottica e ritenne daecronologia giovannea fosse dettata dallintento

teologico di presentare Gesu come il vero agndaisgpale (cf. Gv 1,29; 19,36). La posizione di

! Loriginale latino merita di essere citato persiaa forma concisa e incisiva: «Eucharistia in sgefitam hanc
novitatem retinet, quae in singulis celebrationibobis denuo praebetur».

2 Cf. J. ErRemIAs, Le parole dell'Ultima CengBiblioteca di cultura religiosa 23), Paideia, Stia 1973 (orig. ted.
41967;'1935), 9-104.



Jeremias ha esercitato un largo influsso non sell@ampo strettamente esegetico, come € attestato
da numerosi commentari ai Vangeli sinofticha anche nellambito teologico, liturgico e paate.

Un'obiezione piuttosto consistente, pero, € statssa contro questa interpretazione. Si
tratta del fatto che nei racconti della cena dgh&ie & assente qualsiasi riferimento agli elementi
che sono tipici della cena pasquale ebraica: giniazZ'agnello e le erbe amale Questa
constatazione ha orientato alcuni studiosi a rieergtorica non la cronologia sinottica, ma quella
giovannea. Una posizione chiara, al riguardo rasia gia elaborata nel 1965 da Ge® In questo
studio 'Autore analizza singolarmente tutte le wetioni addotte da Jeremias a favore della cena
pasquale e conclude che esse sono fragili, incdentiie percid non possono essere ritenute una
prova convincente a favore del valore storico detimologia propria dei sinottfci

Un ulteriore argomento a favore della cronologiavgnnea risiede nelle stesse parole
dellistituzione della cena del Signore, il cui serproprio non puo essere colto in riferimento alla
pasqua, ma deve essere compreso in relazione al diglla vita del Risorto e alla realizzazione
dell'alleanza definitiva grazie alla sua morte iiak’.

Infine, le ricerche hanno mostrato che il raccomédfistituzione di Mc 14,22-26 costituisce
un'unita letteraria autonoma. Originariamente, j@eresso era indipendente dalla pericope di Mc
14,12-16, che pone la cena del Signore in relazionda celebrazione della cena pasduale

L'insieme di questi dati offre delle indicaziorald quali non puo prescindere la ricerca che
miri ad accertare il significato originario dell@r@a del Signore. Certamente, come emerge dalla
tradizione sinottica, essa si trova posta in raggpazon la cena pasquale ebraica. Questa
correlazione, pero, alla luce dei dati che il dibatscientifico ha messo in evidenza, non riflatte
contesto storico originario, nel quale avvenneelacdel Signofe Essa, piuttosto, si presenta come

% Recentemente la posizione di Jeremias & statesepon alcune puntualizzazioni e con il tentadivarmonizzare la
cronologia sinottica con quella giovannea da B.ia18, “The Chronology of the Last SuppeWTJ53 (1991) 29-45.
* Questo dato & affermato con forza da HsE «Se si paragona la cena del Signore con la pasaraica, si & costretti
a constatare che tutti gli elementi specifici dahthetto pasquale mancano nella cena del Signohe &i sono
corrispondenze solo laddove si tratta delle caiatiehe fondamentali di una cerimonia conviviale
veterotestamentaria». C3ulla teologia biblica(Biblioteca di cultura religiosa 54), Paideia, & 1989 (orig. ted.
Tiibingen®1983), 136.

®> G. OsG, “The Chronology of the Last Supper”, in D.EINNHAM et al. (edd.)Historicity and Chronology in the New
Testamen(Theological Collections 6), SCM Press, London3,965-96.

® H. Geskg, Sulla teologia biblicg(cit. n. 3), 136-137.

" A questo riguardo cf. C.A.\EBNs, Mark 8:27-16:20(WBC 34B), Thomas Nelson Publishers, Nashville120885.
Gia J. Jeremias aveva attirato I'attenzione suteaato dell’istituzione come pericope indipendetieia tradizione.
Cf. Le parole dell’'Ultima Cendcit. n. 2), 120. Anche &Efece rilevare che il banchetto pasquale e la deh8ignore
«sono separati, nella composizione di Mc 14,17d28a pericope della designazione del traditore {821). CfSulla
teologia biblica(cit. n. 4), 139.

8 A questo riguardo M. AEOBALD osserva giustamente che un indizio dell’autoncelaracconto dell’ultima cena &
dato dal fatto che esso «manca nell’antico raccaleita passione, la cui forma ci & conservata rehgélo di
Giovanni». Lo stesso Autore, inoltre, osserva chestp racconto «é stato inserito solo secondaritamerella storia
della passione accolta da Marco nel suo Vangelerckg esso non si armonizza con la cornice delhegiec
pasquale». Cf. M. HEOBALD, “Leib und Blut Christi. Erwdgungen zu Herkunfturiktion und Bedeutung des



un apporto prezioso dellinterpretazione teologiwaturata nella viva tradizione delle prime
comunita cristiane, che nutrivano la propria fedeSignore risorto con le sante Scritture.

Il senso originario della cena del Signore deveqde essere cercato in un’altra direzione.
Tale direzione, mi sembra, non € stata individuithlungo dibattito sul tipo di banchetto che ha
configurato I'Eucaristia. Essa deve piuttosto esseercata nella tradizione biblica che soggidce a
racconti dellistituzione. Solo questa tradizionel'ipotesi che si possa ancora individuare, dare
via per conoscere l'orizzonte teologico originatiella cena del Signore e, nel contempo, offre la
chiave per interpretare il successivo sviluppoadslia comprensione teologdica

Confrontando tra loro i quattro racconti dellistione dellEucaristia € possibile constatare
che le narrazioni di Marco e di Matteo (Mc 14,22-R& 26,26-29) presentano tra loro maggiore
affinita®® rispetto a quelle di Paolo e Luca (1 Cor 11,2342622,15-20)", che a loro volta hanno
in comune tratti peculiari, che le caratterizzaQuesta situazione, come &€ comunemente rilevato
dagli studiosi, & dovuta alla circostanza che nbdaMarco e Matteo provengono da una medesima
tradizione, detta "gerosolimitana”, mentre i radcaln Paolo e Luca riflettono un'altra tradizione,
detta convenzionalmente "antiocheria"

Effettivamente, i testi di Marco e Matteo presentargesti di Gesu, relativi al pane e al
vino, in modo distinto. Riguardo al pane affermaie Gesu lo prese e, recitata la benedizione
(e0roynoag), lo diede ai discepoli (cf. Mc 14,22; Mt 26,2®). riferimento al calice, invece, narrano
che Gesu, dopo averlo preso e dopo aver reso dragieiotmoac), lo diede ai discepoli (cf. Mc
14,23; Mt 26,27). La tradizione gerosolimitanajnqy presenta Gesu che innalza due forme di
preghiera: la benedizione, in riferimento al pamd, ringraziamento, in riferimento al calice. kte
di Paolo e Luca, invece, riferiscono la preghieiaridgraziamento ddyapiotnoac) anche al
momento in cui Gesu prende il pane (cf. 1 Cor 1-P23Lc 22,19). Dopo aver presentato Gesu che

rese grazie nel momento in cui prese il pane, t&g@ee di Paolo e quella di Luca affermano che

sogenannten «Einsetzungsbericht»”, in MBNER (ed.), Herrenmahl und Gruppenidentit{tQD 221), Herder,
Freiburg-Basel-Wien 2007, 121-165. Per la citazicihe. 130.

° Cogliere I'orizzonte teologico originario dellanzedel Signore significa comprendere I'azione stessnpiuta da
Gesu se si condivide la posizione di coloro pardliil racconto dell'istituzione non & affatto usemplice creazione
della Chiesa primitiva, ma si richiama a «una gffatazione simbolico-profetica di Gesu», posiziche registra oggi
«un’ ampio consenso», anche se non mancano tutégiascettici radicali, «come ultimamente J. Stémdil quale
dichiara lapidariamente: “Le parole dell'istituzewmon provengono con ogni verosimiglianza da Ge€if».M.
THEOBALD, “Leib und Blut Christi. Erwagungen zu Herkunfturiktion und Bedeutung des sogenannten
«Einsetzungsbericht»” (art. cit.; cf. n. 8), 123412

19 Per il testo di Matteo cf. D. A.A&NER, Matthew 14-2§WBC 33B), Word Books Publischers, Dallas (Text395,
770-775 e la bibliografia delle pp. 768-770; pepésicope marciana cf. C.AVENS, Mark 8:27-16:20(cit. n. 7), 385-
396 e la bibliografia delle pp. 379-385.

Y Per la pericope lucana cf. JONAND, Luke 18:35-24:53WBC 35C), Word Books, Publisher, Dallas (Texa393,
1040-1057 con la bibliografia delle pp. 1035-102@r il testo di Paolo cf. P.dbTtsoumpos Paul and the Lord's
Supper A Socio-Historical Investigation, Peter Lang, N¥ark 2005, specialmente le pp. 103.130.

12 per una visione d'insieme dei quattro raccontiRtfR. TRAGAN, “La cena del Signore negli scritti sinottici e
paolini”, in AA.Vv. , L'Eucaristia nella Bibbia(Dizionario di spiritualita biblico-patristica 19%Borla, Roma 1998, 82-
127.



egli prese il calice “allo stesso modaiofitwg), 0ssia accompagnando il gesto con la preghiera di
ringraziamento. La tradizione antiochena, in difiaj riflette una celebrazione dell'eucaristia éhe
fondamentalmente caratterizzata dalla preghiermgtiaziamento.

La conoscenza di questi dati permette alcunivrilimportanti per il nostro argomento.
Anzitutto & possibile constatare che la tradizigeeosolimitana conserva la consapevolezza della
distinzione tra la preghiera di benedizione (“batdlk e quella di “rendimento di grazie”. In
secondo luogo, il fatto che la tradizione "antiaedepone il rendimento di grazie in correlazione
sia con il pane che con il calice permette di argaiare che le prime comunitd hanno visto, nel
“rendimento di grazie”, 'aspetto che caratteriazanodo essenziale la celebrazione dellEucaristia.
Da quanto detto una conseguenza s’'impone. Se tiaihzione dellAT esiste una forma di
banchetto, nel quale svolge una funzione esserizi@edimento di grazie a Dio, & questa specifica
forma che occorre prendere in considerazione pempoendere il significato originario della cena
del Signore. Come aveva gia indicato HESE nel 1976, in un contributo che é stato piuttosto
trascurato, questa forma di banchetto & data preeiste dall@ebahtodaht®. In base alla ricchezza
semantica di questo sostantivo ebraico I'espressiehahtodahpud essere tradotta “sacrificio di
lode” o “sacrificio di ringraziamento”. Quest’ultamforma, come risultera da quanto segue, sembra
generalmente piu adatta per esprimere tanto lazgitne che presupponeva guesto tipo di sacrificio
guanto lo scopo per il quale era offerto. Lo stuthdla tradizione di questo sacrificio permettera d
comprendere il significato originario dellEucaigse lo sviluppo della sua tradizione nellorizzent
teologico della fede del NT.

2. Il sacrificio di ringraziamento

Con l'espressionezebah todah la Scrittura denota un sacrificio di comunioneel{ah
$lamim) che era offerto per ringraziare il Signore, chieva liberato 'orante da un grave pericolo
di morté®. L'aspetto peculiare di questo sacrificio risuttanfermato sia da alcuni elementi
specifici, che caratterizzano lo svolgimento d&d,rsia dallo sviluppo della sua tradizione, che le

numerose testimonianze dei testi biblici ci conseatdi conoscere nelle sue linee fondamentali.

13 Cf. H. GESE Sulla teologia biblica(cit. n. 4), 129-154. La traduzione italiana dglera di Gese (Zur biblischen
Theologie. Alttestamentliche Vortrgge stata effettuata sulla seconda edizione pudihlia Tubinga nel 1983.

14 per la terminologia cultuale cf. | ADELLINI, | sacrifici dell’antica alleanzaSan Paolo, Cinisello Balsamo 2001,
63-87. 229-236. Per un approfondimento del sigatficteologico del sacrificio di comunione cf. GbA3sg, “l
sacrificio di comunione”’PSV54 (2006) 57-77. Come & attestato dai salmi delstazione il pericolo di morte poteva
essere causato da una grave malattia o dall'intdetmemici di eliminare I'orante. La pagina reeedello scritto
deuterocanonico di Sap 2 contiene una descriziassica degli empi, che maturano la decisionegliexe di mezzo il
giusto, perché con la sua stessa esistenza coitedddloro condotta e la loro concezione dellsiga umana (cf.
specialmente i vw. 11-20).



2.1. Elementi specifici

Il primo elemento tipico del sacrificimdah e costituito dalluso del pane fermentato (cf. Lv
7,11-15). Come € noto, le varie norme relative airifici prescrivono che il pane posto sopra
l'altare sia “azimo”. Questa disposizione esprimdivello simbolico, la consapevolezza che solo
JHWH ¢ il Santo e che l'uomo, di conseguenza, &i @wicinare a lui in quanto Dio stesso lo
chiama e lo purifick. Questa norma, perd, & trascesa nel sacrificiah In esso, infatti, insieme al
pane azimo, caratteristico di ogni sacrificio dimtmione, & prevista anche la presenza del pane
fermentato che viene posto sopra l'altare. Sidraktl pane che costituisce l'alimento quotidiano
dell'esistenza. In questo modo colui che offreatrifico todahriconosce pubblicamente che la vita
di ogni giorno, che egli pud nuovamente vivere,o&ufa a un singolare intervento salvifico del
Signore.

Un secondo elemento caratteristico del sacrifiobah € rappresentato dal rito relativo al
“calice della salvezza”. In un determinato momeahétia celebrazione, come risulta dal Sal 116 (cf.
w. 12-14.17), la persona liberata dalla morte dlzalice e “proclama il nome del Signore”; inralt
termini, celebra nel ringraziamento la lode di Dyayrando la salvezza ricevuta, ossia la liber&zion
dalla morte (cf. Sal 116,3-4.7-9). Si tratta di elemento che riflette una delle esperienze piu
profonde a livello esistenziale e, per questo, dca@adi significato e possiede una potenzialita
incomparabile. Molti salmi, nei quali il motivo deelsupplica accorata di un orante in pericolo di
morte e sviluppato in connessione con il tema idgraziamento al Signore per il suo intervento di
salvezza, riflettono appunto la tradizione del ifair todah e permettono di intravedere il grande
influsso esercitato da questa tradizione nelldas®nella spiritualitd del popolo del Signtfre

Infine, un terzo elemento del sacrificio di ringieanento € costituito dal carattere peculiare
dellassemblea che vi partecipa. Chi e liberatdadalorte offre il sacrificio di ringraziamento
insieme con “i suoi”. Coloro che prendono partéaichetto, come si puo facilmente immaginare,
sono soprattutto i familiari e gli amici della pens liberata dalla morte. Essi si trovano
personalmente coinvolti nella lode e nel ringrasato del Signore e, durante lo svolgimento di
guesta celebrazione, si sentono fortemente sostexiubro impegno di fedelta al Signore e alla sua

alleanza.

511 concetto di “puro”, insieme con quello oppostio‘impuro”, svolge un ruolo importante nell’orizate teologico
del Levitico e, conseguentemente, in tutta la ToRakso nel suo significato proprio, il termine figudenota colui che
é nella condizione di entrare nel santuario e ldirare il culto. A livello simbolico il termine omota colui che & nella
condizione di entrare in comunione con Dio e devévnella sua alleanza. La conoscenza di questiisido traslato &
indispensabile per comprendere molte pagine biblidkella pericope di Ez 36,16-28, p. es., I'espoass “io vi
purificherd” (v. 25) indica 'azione di JHWH cheasforma I'intimo del suo popolo, donandogli il sstesso Spirito,
cosi che possa vivere secondo la sua Parola gigogila sua alleanza.

'8 Tra le testimonianze piu significative ed espéiat questo riguardo cf. Sal 22,24-26.27-28; 31;66.20-21.23-25;
69,17-18.30-34.



Dal testo di Lv 7 apprendiamo, inoltre, che zebahtodah in quanto era una specie
particolare del sacrificio di comunione, comportdiatferta di una vittima. Proprio a questo
riguardo incontriamo una norma che permette ditadae il valore speciale che era riconosciuto al
sacrificio di ringraziamento. Infatti, mentre lericiadegli altri sacrifici potevano essere consezvat
fino al terzo giorno, la carne del sacrifitmdah doveva essere consumata nello stesso giorno in cui
era offerta, come € esplicitamente prescritto @aptessione: “non ne deve rimanere nulla fino alla
mattina” (Lv 7,15). E’ significativo che questa gpcezione e identica, nella sua stessa
formulazione, a quella prevista per la carne detlima pasquale (cf. Es 12,10). In altri termiai,
norma di Lv 7 suppone e documenta una connessianksacrificio di ringraziamento e la Pasqua.
Come nel sacrificio pasquale si celebra il Signcine libera il suo popolo dalla schiavitu e dalla

morté’, cosi nellaodahsi ringrazia Dio che ha liberato l'offerente datimrte.

2.2. Sviluppo del sacrificio «todah» nella tradizéodi Israele

Per una comprensione adeguata del sacrificiongraziamento occorre tenere presente un
ulteriore elemento.. | testi biblici che vi si nicono, o lo presuppongono, testimoniano che quest
tipo di sacrificio andd progressivamente acquisbanda crescente importanza nella tradizione di
Israele, come risulta dal fatto che esso fu congpiesin’ottica esistenziale e spirituale sempre piu
ricca e profonda.

Una testimonianza eloquente di questo crescel@eorie data chiaramente dal Sal 50. Si
tratta di un testo nel quale, come nelle paginepdefeti, si condannano i sacrifici perché sono
offerti per consuetudine o per esigenze formatizaeun autentico coinvolgimento personale nella
fedeltd ad JHWH e alla Parola della sua alleanza.

In questa condanna dei sacrifici, perché offertiptgoolo che non vive nellautenticita della
propria identita, il Salmo contiene una vistosaeg@me. In esso, infatti, non solo il sacrifit@dah
e espressamente escluso da una simile condanna, addirittura raccomandato esplicitamente:
“offri al Signore un sacrificio di ringraziamento aglempi all'Altissimo i tuoi voti” (Sal 50,1%)
Anzi, il v. 15 fa ascoltare la parola di JHWH chevita il credente a invocarlo nel “giorno
dellangustia”, vale a dire nel momento in cui \@mrgtrovarsi in pericolo di morte. Il significato d
guesto invito appare dalla solenne promessa checlompagna: “io ti liberd e tu mi glorificherai”.

17 Ctf. Es 1,8-22. In questo testo, con 'ordine disdort‘a tutto il suo popolo” di gettare nel Nilo dgnaschio ebreo, il
faraone passa da un piano di misure repressiveccgtit ebrei al progetto della loro soppressiorerakcconto
dell’esodo € dunque la narrazione dell'interventdtdWH che libera Israele non solo dalla schiavita anche dal
pericolo della sua estinzione. La Pasqua, da pittrapaico che mirava a tenere lontano lo “Sterioired dalle greggi,
diventa in Israele memoriale di JHWH che libersuib popolo dalla morte (cf. Es 15,1b-18).

18 |La contrapposizione netta tra i sacrifici di aniinesil sacrificiotodahrende molto probabile che a un certo momento
della tradizione di Israele quest'ultimo non contpea piu un’offerta sacrificale cruenta ma si rezdiva nel banchetto
sacrale con gli elementi caratteristici del pamelevino. La stessa contrapposizione € presentesamel Sal 69,30-32.



L’insieme di questi dati mostra che l'offerta delcdficio di ringraziamento suppone un
rapporto di fede con il Signore, rapporto che aitarizzato in modo essenziale dalla fiducia. A sua
volta, I'espressione “tu mi glorificherai” mette niievo che il rito del calice, con la proclamaze
del nome del Signore (cf. Sal 116,13.17), presama esplicita connotazione dossolodica
L'orante “glorifica” il Signore in quanto proclanta potenza della sua salvezza e la grandezza del
suo amore. In altri termini, il sacrificilodah non puo essere offerto solo come adempimento
ritualistico, esso scaturisce dall'esperienza lokerlizione che spinge il credente a invocare con
fiducia JHWH nel momento della prova e a riconoscler sua opera salvifica, la sua “gloria”,
nellambito quotidiano della propria esistenza. @ffie latodahé nellatteggiamento interiore della
fede che accetta il Signore e la sua parola conea tionte della propria sicurezza e della propria

speranza.

2.3. Il sacrificio di ringraziamento nella vita deganawim

L'importanza, che il sacrificio di ringraziamentea progressivamente acquistando,e
accompagnata, in misura costante, da un ricco psocdi interiorizzazione e di intensificazione
spirituale. Un simile processo si manifesta sopttdt nel momento in cui ldodah diventa
l'espressione privilegiata di una corrente spildwd primaria importanza. Si tratta del movimento
degli ‘anawinf®. Costoro, in un contesto socio-politico di dominae straniera, maturarono la
scelta di essere coerenti alla propria fede in JHWH un’adesione incondizionata alla sua Torah.
La coerenza a questa scelta di fede poteva rial@edecerte situazioni, il coraggio di accettage |
conseguenze di misure persecutorie, che spessoocavgno la perdita del lavoro, 'emarginazione
sociale e, in alcuni casi, la stessa condanna gemor

Testi quali il Sal 22,20-27 e il Sal 69,30-34 pettaweo ancora di intravedere l'atmosfera di
serena fiducia nel Signore, dalla quale erano dnigiaaderenti a questo movimento quando

vennero a trovarsi in situazioni di persecuzioriege mettevano in pericolo la loro stessa vita. La

19 e principali espressioni che costituiscono il alaglario dossologico che caratterizzaddahsono: “proclamare il
nome del Signore” (Sal 116,13.17), “narrare il nateeSignore” (Sal 22,23), “glorificare il Signor€3al 22,24b; Sal
50,15.23), “lodare il Signore” (Sal 22,24a), “lodar nome del Signore” (Sal 69,31), “rendere grag8al 56,13). Lo

studio di queste espressioni nella Scrittura -mdado speciale nei Salmi — si presenta come un ganecessario per
sviluppare una conoscenza appropriata del saortfidah.

2 la peculiare connessione deltadahcon gli‘anawimsi basa sul fatto che molti salmi, che contengglementi del
sacrificio di ringraziamento, presentano anchedabolario e le tematiche spirituali proprie di sfoe‘movimento”.
Nel Salterio abbiamo le seguenti ricorrenze dehtee ‘anawim Sal 9,19; 10,17; 22,27; 25,9 bis; 34,3; 69,3316
147,6; 149,4. Tra i passi che contengono testinma@alella spiritualita deglanawimmeritano di essere ricordati, per
la loro importanza sono, i seguenti testi profete29,18; 61,1; Am 2,7; 8,4; Sof 2,3. La promedis8of 3,12 (“faro si
che rimanga in mezzo a te un popolo mite e umilgfuggeranno nel Nome del Signore”) contiene, ® aNviso, una
formulazione dell'ideale spirituale di questo “mosnto”, che divenne praticamente I'erede e il tretsiiore delle
tradizioni di Israele. La traduzione ‘dini wadalcon “mite e umile” s’ispira alla versione della KXe ha lo scopo di
mostrare che ilogion di Mt 11,29 contiene un chiaro riferimento propaiguesto testo.



loro fiducia si espresse nella preghiera, che iavad’aiuto di JHWH, e trovo il proprio sostegno
nella speranza di poter celebrare il sacrifttdahper proclamare lintervento salvifico del Signore
in mezzo allassemblea dei fratelli.

Nei testi che riflettono la spiritualita deglanawim i partecipanti al sacrificio di
ringraziamento non sono piu soltanto i parentiagigale, ma sono tutti i fratelli che aderiscono alla
scelta della fedelta al Signore e alla sua Torali, @ particolare, traspare la coscienza che essi
hanno di formare il “resto” di Israele, il popolmite e umile” che esprime la dimensione profonda
del proprio ideale confidando nel Signore e rifagiasi in lui (cf. Sof 3,12-13a).

2.4. L'interpretazione apocalittica della todah

Lo sviluppo dellimportanza dell#éodah giunse al suo culmine quando, con il movimento
apocalittico, Israele comprese, nellorizzonte aledlua fede, che il pieno adempimento delle
promesse salvifiche del Signore si sarebbe reétizaan in questo mondo, ma nel mondo futuro
della risurrezion®. Effettivamente la fede nella risurrezione ha awmrta ritenere che il vero
sacrificio di ringraziamento € quello che sara lmelo nel “mondo che deve venire”, quando
lumanita sara introdotta al banchetto eterno dmdlaunione con il Signore, nella pienezza della
rivelazione e nella vittoria definitiva della vitlvina sulla morte umana (cf. Is 25,6-9).

Il Sal 22 contiene una testimonianza eloquentejudista prospettiva. In esso, infatti il
motivo dellatodahnon solo ricorre secondo le categorie proprie dglgtualitd deglianawim ma
e presentato anche in una luce nuova costituita da& reinterpretazione apocalittica. Questa luce

nuova appare evidente nella solenne affermaziohe 86%
A lui solo si prostreranno quanti dormono sotteaer

davanti a lui si inchineranno quanti scendono natl@ere.
In questo versetto coloro che sono stati raggidalila morte sono presentati nellatteggiamento
delladorazione davanti a JHWH e quindi nella peaze della vita che si esprime e realizza nella
sua relazione con il Dio vivente e fonte della .vitautti i motivi dellatodah, che attraversano il
Salmo, sono qui proiettati nel tempo del compimetédinitivo delle promesse salvifiche di Dio,
guando il Signore eliminera la morte per sempraagigurera il banchetto dell’eterna alleanza nel

suo regn®’.

2 per una presentazione globale della formaziotie féele nella risurrezione e per la comprensiagidonfessione
del Risorto nel NT cf. G: ODASSOBibbia e religioni.Prospettive bibliche per la teologia delle religiddrbaniana
University Press, Roma 1998, 226-265. 291-312.

2 per le difficolta testuali del v. 30 del Sal 22@f Ravast, Il libro dei Salmi.Commento e attualizzazione (Lettura
pastorale della Bibbia), | (1-50), ed. DehonianeloBna 1981, 422-424.

% Nel suo commento ai Salmi Dahood mette in riliéaocorrelazione del Sal 22,30 con le affermazianlias
risurrezione in Dn 12,2. Cf. M. ABioobp, Psalms I(The Anchor Bible), Doubleday, New York 1966, 14841



3. L'Eucaristia come “todah”

Un insieme di motivi orienta a ritenere che le ooita del NT hanno compreso l'eucaristia
in questa prospettiva. Anzitutto lo stesso termieecaristia” che, a partire dal NT, entra nella
tradizione liturgica della Chiesa, richiama il motidel ringraziamento che appartiene al campo
semantico del vocabolo ebraico “todah”. In secohdmo i racconti dellultima cena affermano,
concordi, che Gesu prese il “pane” e quindi udliza un termine che non indica il pane azimo, ma
quello fermentato. L'uso del pane fermentato, cenm®to, non € ammesso nel banchetto pasquale,
perché quest'ultimo coincide con linizio della tieana degli azimi. Il tono solenne con cui si
afferma che Gesu “prese il pane” € comprensibile se la cena del Signore si € realizzata prima
della pasqua, come sacrificio di ringraziamento.téreo luogo la formula “questo calice é la
(nuova) alleanza nel mio sangue” conferma che malabrazione eucaristica il calice e “alzato”
per proclamare la salvezza divina, salvezza chelapeomunita dei discepoli di Gesu, si identifica
con il dono di partecipare alla sua risurrezionel Risorto si realizzano le promesse della nuova
alleanza (cf. Ger 31,31-34; Ez 36,16-28) e quindkrita possibile vivere fedelmente nellalleanza,
che si realizza nella piena esperienza della camenfiliale e sponsale con il Dio vivente (cf. Os
2,1-3.21-253".

In questo contesto acquista valore dimostrativdharattestazione del “Canone Romano”,
che meriterebbe in futuro uno studio specifico.I'Nedrcessione per i vivi i Canone Romano
presenta la seguente invocazione: “Ricordati di tygresenti [...] per loro ti offriamo e anch'eis
offrono questo sacrificio di lode e adempiono i loro votiea Dio eterno, vivo e vetoLa parte in
corsivo indica la traduzione letterale, che siedéhzia dalla versione ufficiale della prece
eucaristica, per mettere in evidenza che il testiod si ispira letteralmente allespressione ddl S
50,14 e quindi al tema delicebahtodah.

Un insieme di dati convergenti orienta, dunqueitenere che listituzione dell’eucaristia é
avvenuta non nel contesto della cena pasqualedqu@esu secondo la testimonianza del Vangelo
di Giovanni era gia morto, ma “il giorno prima @e#iua passione” nel contesto di un “sacrificio di
ringraziamento”. Proprio questo dato, a mio avvipermette di cogliere la “radicale novita”
dell'eucaristia, che e proposta alla comunita anesle ogni celebrazione.

Nella tradizione di Israele, come abbiamo vistaitrificio todah era offerto dopo che una

persona fosse stata liberata da un grave perigairode. Successivamente, quando si sviluppo la

% Dalla pericope di Ger 31,31-34 si evince che laseguenza del dono divino della Torah, interioriazeel cuore e
scritta nell'intimo, & la formula dell’'alleanza (taa io diventero il loro Dio ed essi diventeranihanio popolo»).
Detto in altri termini, I'obiettivo della promessiglla nuova alleanza & la realizzazione pienaalkdiinza.
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fede nella risurrezione si comprese che il veraifgac di ringraziamento non era quello che si
offriva quando l'orante fosse stato liberato daguave pericolo di morte, ma sarebbe stato quello
offerto dall'umanita risorta nel “mondo che devenive’. Che questa interpretazione sia in sintonia
con i testi e rispecchi la realta di un processalevidella fede biblica € comprovato dal seguente
detto rabbinico:

«Nel mondo che deve venire finiranno tutti i saarif
ma il sacrificiotodahnon finira in eterno;

finiranno anche tutti i canti,

ma i cantitodahnon finiranno in eterngs

Se si tiene presente questa duplice dimensionesatgificio todah nella tradizione del
giudaismo del periodo intertestamentario, allorpaap evidente che con Gesu si verifica un fatto
radicalmente nuovo. Egli, prima di morire e acaeltadi morire, ringrazia anticipatamente il Padre
nella sicurezza che, attraverso la propria morie,iffaugurera, per tutti gli uomini, il mondo della
risurrezioné®. In altri termini, Gesu, “la vigila della sua Eine”, insieme ai suoi, anticipa in
guesto mondo leodahpropria del mondo della risurrezione.

Dalle osservazioni precedenti una conseguenzapsine La tradizione biblica deltadah
offre una prospettiva teologica che consente daliozare la radicale novitd della cena del
Signoré’.

4, Alcuni orientamenti

La comprensione delleucaristia nella luce detidizione del sacrificio di ringraziamento
permette di cogliere le prospettive teologiche canla Chiesa, fin dalle sue origini, ha celebrito
“mistero della fede” e ha cercato di contemplarkelanluce della rivelazione. Le richiamiamo

sinteticamente, con l'unico intento di mostrare obkéa comprensione della cena del Signore come

% pesiqgta ed. S. Buber (1868) 79a; ed. B. Mandelbaum (1968p.

% Da questo quadro emerge in primo piano la fedgotime di Gesu nel Padre suo. La tradizione sieoftif. Mt
27,46) conserva la testimonianza di questa fedadpaone sulle labbra di Gesu in croce la preghdetésal 22, un
salmo che & pervaso dal motivo del sacrificio dgraziamento e che culmina con I'esplicita proclaio@e del mondo
della risurrezione (cf. Sal 22,29-30). Da parte ko&3,46 per evitare un possibile fraintendimenochi non ha
familiarita con il linguaggio biblico, tralascia ttazione iniziale del Sal 22. Anch’egli, peronde parole "nelle tue
mani affido il mio spirito” (cf. Sal 31,6), preseargsplicitamente Gesu che muore con un totale dobarfiducioso nel
Padre. Anche il Sal 31, infatti, & permeato, conSal 22, dai motivi del sacrificio di ringrazianten

%" La comprensione dell’eucaristia cotaglahdel Risorto implica che essa & anchwtahdella Chiesa, comunita del
Risorto. Effettivamente, nella celebrazione I'asBksa dei battezzati si unisce al Signore, che rggtida del Regno
innalza la sua lode e il suo ringraziamento al @ e vero, e nel contempo, ringrazia il Padre jpatono di
partecipare fin d'ora alla risurrezione del Cridiella luce di questa fede, infine, i discepolifarpropria la fiducia
con cui Gesu ha offerto se stesso al Padre, rimmvBimpegno di fare della propria vita un donardbre ai fratelli e
anticipando sulla terra il proprio sacrificio dngraziamento che giungera al suo compimento eteeiia gloria del
Regno.
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sacrificio todah sono implicitamente presenti le varie categor@ida-teologiche con cui la Chiesa
ha sviluppato la propria comprensione Satramentum caritati&

Anzitutto l'eucaristia, in quanto partecipaziontta dode e al ringraziamento eterni del
Risorto, € la confessione che la morte di Gesuokétuaito lirruzione del mondo della risurrezione.
Poiché il significato proprio del sacrificio, nelfizzonte della teologia biblica, & I'elevaziondlale
comunita alla comunione con il Signore, I'eucaaisti quanto partecipazione altadahdel Risorto
e il memoriale del “sacrificio di Cristo” (cf. Ef,3; Eb 10,8-10), il memoriale dellopera del Padre
che, nel Cristo, vince la morte e dischiude all'nitzala piena partecipazione alla sua vita e alia s
gloria®®,

Nella fede che confessa Dio come colui che ha agigis il Cristo dai morti, il NT ha
compreso che l'eucaristia, sacramento del sacrificiCristo, € il sacramento dellamore del Padre
che offre il Figlio per la vita del mondo ed é dcsamento della Pasqua eterna del Signore. In
guesta ottica, il tema della Pasqua € essenziale albintelligenza dell'origine storica
dell'eucaristia, ma alla sua comprensione teold§ida realta, la dimensione pasquale della cena
del Signore, se e colta nella sua correlazionetgd con laodahdi Gesu, permette di affermare
che l'eucaristia e il sacramento del “pane della"vill pane spezzato € il segno della vita del
Risorto che e realmente donata, partecipata a4mtti perché, mediante la loro offerta personale
(cf. Rm 12,1), siano essi stessi, in questo montestimoni del “mondo della risurrezione” (Cf. Mt
5,13-16; Gv 13,34-35).

Le precedenti riflessioni consentono, infine, dittare in luce un aspetto esistenziale tipico
della celebrazione eucaristica. Con essa i batiezzauniscono, nella fede, alla lode e al
ringraziamento con cui il Risorto glorifica eterremte il nome del Padre. Questa unione taltkah
del Risorto, perd, non esaurisce il significatoladedelebrazione eucaristica. In essa, infatti, i
battezzati sono chiamati a rinnovare cido che hio f@esu nella sutodah alla vigilia della sua
passione, sono chiamati ad offrire se stessi anBiidmpegno della carita e ad anticipare gia ama,
guesto mondo, la lode e il ringraziamento a Dio ich@lzeranno con il Cristo nella pasqua eterna
del Regno. In definitiva, ogni celebrazione eutmaspone i battezzati davanti al dono e al compito
di fare propria la radicale novita della cena dgh8re, per la vita del mondo.

8 | e riflessioni qui sviluppate rinviano, come a qupposto indispensabile, alla Chiesa che vive éligioso ascolto
della Parola di Dio” (cf. DV 1,1). Solo la Parolalio, accolta nella fede del Signore risorto, nfiesta ai credenti la
salvezza di Dio. Solo la Parola, studiata, proctammeditata e annunciata, pone nel cuore e slileré dei discepoli,
ammaestrati da Dio (cf. Gv 6,45; Is 54,13), la ledi ringraziamento di coloro che vivono nelladedi essere gia
risorti con Cristo (cf. Col 3,1) e hanno la cong@ae divina di testimoniare il Vangelo del Regimmfagli estremi
confini della terra.

29 per il significato del tema biblico del sacrificicf. H. GesE, Sulla teologia biblicgcit.n. 4), 110-128.

% L'interpretazione neotestamentaria della mort€est con la categoria del sacrificio pasquale e per essere
adeguatamente compresa, una conoscenza appropelatignificato biblico della Pasqua. Per una presgone
aggiornata e precisa delle molteplici testimoniathel AT sulla Pasqua cf. M. P.c&Nu, “La Pasqua come sacrificio”,
PSV54 (2006) 37-55.
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